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RESUMEN

En la experiencia de ensefiar inglés en contextos alejados y bien distantes de la posibilidad de que
su comunidad pueda tener acceso al mundo anglosajon; la perspectiva de la ensefianza intercultural
del inglés valida la tesis segun la cual su adquisicion se hace pertinente al seleccionar elementos
culturales de la cultura local. Si aprender una segunda lengua es considerada una re-simbolizacion
de la realidad, se debe hacer una lectura del contexto al que pertenece su hablante materno, tra-
duciendo elementos de su realidad circundante, pero sin caer en un mono culturismo, sino en una
relacion intercultural de aceptacion y respeto por las dos culturas en contacto.

Ante esta novedosa posibilidad hay que centrar los procesos en una relacion intersubjetiva referida
al sentido comun de los significados compartidos y socialmente construidos por los miembros de
la comunidad en sus interacciones y usando como recurso cotidiano para interpretar el significado
de los elementos de la vida cultural, al compartir el sentido comin se comparte una definicion de
la situacion.

El concepto central de la construccion social de la realidad es que las personas y grupos que in-
teractlian en un sistema social crean, con el tiempo, conceptos o representaciones mentales de las
acciones de los demas, y que estos conceptos con el tiempo se acostumbran a roles reciprocos
interpretados por los actores en relacion con cada una de ellas. Cuando estas funciones estan a dis-
posicion de los otros miembros de la sociedad para actuar y sentir, se dice que se institucionaliza las
interacciones reciprocas. En el proceso de esta institucionalizacion, el significado esta incrustado en
la sociedad. El conocimiento y la concepcion de la gente (comprension) de lo que es la realidad se
incrusta en el tejido institucional de la comunidad. La realidad entonces se dice que es socialmente
construida. Por ello, una perspectiva de la filosofia intercultural y la sociologia de la practica deben
seguirse en el proceso de explicacion del nuevo modelo de adquisicion del inglés como segunda
lengua.
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ABSTRACT

In the experience of teaching English in contexts far away and with few possibilities to access the
Anglo Saxon world, teaching English interculturally validates the thesis that an acquisition process
becomes relevant when selecting cultural elements from the Native culture. As learning a second
language is considered a re-symbolization of reality, it should be a reading of the context of the real
world to which the speaker of English belongs to has to interpret; without falling into monocultu-
rism, but an intercultural relationship of acceptance and respect for both cultures in touch.

In this new possibility must center processes an intersubjective relationship referred to common
sense and socially shared meanings constructed by members of the community in their interactions
and using as everyday resource to interpret the meaning of the elements of cultural life, by sharing
common sense shared definition of the situation.

The central concept of Social Construction of Reality is that people and groups interacting in a
social system create, over time, concepts or mental representations of each other’s actions, and that
these concepts eventually become habituated into reciprocal roles played by the actors in relation
to each other. When these roles are made available to other members of society to enter into and
play out, the reciprocal interactions are said to be institutionalized. In the process of this institu-
tionalization, meaning is embedded in society. Knowledge and people’s conception (and belief) of
what reality is becomes embedded in the institutional fabric of society. Reality is therefore said to
be socially constructed. Therefore, a philosophical perspective of the interculturality and the social
practice theory are followed in the process of explaining the new model of acquisition of English
as a second language.

Key words

Interculturality, Multiculturalism, Decolonization, Habitus, Social construction of reality, Intersub-
jectivity, Ontological perspective, Fields, Reading of the context.
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En la perspectiva intercultural de la fi-
losofia latinoamericana planteada por
Betancourt (2007), en la que sefiala
que el modelo monocultural construi-
do bajo el supuesto de una vigencia
universal en su aplicacion, esta en cri-
sis al haberse convertido en inherente.
La critica al eurocentrismo reclama un
modelo auténtico con valores propios,
como ideales que reclaman el recono-
cimiento de la diversidad y la partici-
pacion activa de los que hasta ahora
han sido marginados. Es ahi donde la
filosofia de la liberacion intercultural
gana relevancia para articular el con-
texto y la cultura latinoamericana en
respuesta al deseo de homogenizacion
de las culturas propuesto por la llama-
da globalizacion.

Es precisamente Fornet-Betancourt
de los primeros fildsofos en el mundo
en establecer un marco hermenéuti-
co epistemolédgico para el concepto
de la filosofia de la liberacion inter-
cultural en el contexto latinoameri-
cano; reconociendo los sectores que
historicamente han sido marginados
y excluidos, como los indigenas, los
afro latinoamericanos, la mujer, y su
influencia en el desarrollo del pen-
samiento latinoamericano. Ese reco-
nocimiento a la diversidad apuesta a
toda interpretacion uniforme de ese
crisol de pueblos que son observados
como el traspatio de los estados Uni-
dos y Europa occidental. Esto tiene
su fundamento en el pensamiento de
José Marti en su documento “Nues-
tra América”.
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Esta concepcion la construyd Marti
a partir de un discurso educativo en
busca de la construccion de la iden-
tidad latinoamericana. En una uto-
pia historico-social, en su suefio de
ver una Latinoamérica unida que se
desatara de los atavismos, herencias
coloniales y colonialistas. La socie-
dad latinoamericana se estructurd a
partir de un racismo que se convirtio
en ideologia y como orden social. Be-
tancourt (2007) usa la metafora “un
complejo mosaico de muchos pue-
blos” para describir a América latina.
Es entonces cuando propone pasar de
una filosofia inculturada a una filoso-
fia intercultural con el fin de superar
el “eurocentrismo” de la filosofia lati-
noamericana. Su propuesta filosofica
se centra en los siguientes aspectos:

Una hermenéutica pluritopica ha-
cia una ética de la liberacion

La diversidad de universos cultura-
les requiere una vision hermenéutica
como fundamento que le posibilitard
a la filosofia una apropiada compren-
sion de la pluralidad cultural, comen-
zando por el contexto historico de
América Latina. Una hermenéutica
pluritopica que en lugar de ontologi-
zar las culturas, las analice como de-
terminadas por procesos historicos de
hegemonizacion y dominacion. Esta
hermenéutica elabora una critica que
busca develar el monoculturalismo
del Estado, del mercado y de las de-
mas instituciones modernas en Amé-
rica Latina, para progresar hacia un
dialogo intercultural en el que parti-
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cipen los que han estado marginados.
Fornet-Betancourt propone vincular
la filosofia con los procesos socia-
les y convertirla en un motor de los
procesos de liberacion, en lugar de
observarla como un ejercicio simple-
mente académico y profesional. La
interculturalidad actia como un co-
rrectivo, como un intento de corregir
los excesos de una cultura hegemoni-
ca que se pretende universal y valida
para todos. Sefiala Betancourt (2007,
p- 2) “me parece de gran utilidad para
elaborar una discusion acerca del sig-
nificado de la filosofia intercultural en
América Latina”, como enfoque teo-
rico dentro del marco de los estudios
interculturales.

Correlacionando este apartado con
nuestra investigacion podemos co-
legir que la globalizacion ha tratado
de hacer una homogenizaciéon de las
culturas en detrimento a la diversidad
cultural. Esto tiene un propdsito poli-
tico y es la aceptacion del capitalismo
internacional de corte norteamerica-
no, bajo el sofisma que los paises en
desarrollo la deben aceptar si quieren
crecer y luchar eficazmente contra la
pobreza. Sin que este eslogan haya
cumplido con sus promesas de bene-
ficio econémico. Adicionalmente, en
el campo educativo, los textos para
la ensefianza del inglés como lengua
extranjera estan asociados a una enor-
me carga alienante en lo ideoldgico
lo que hace necesario hacer un estu-
dio hermenéutico de tipo pluritopico
como lo establece Betancourt para se-
nalar esa carga alienante que contiene
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un programa monocultural o incultu-
rado como lo sefiala Betancourt, que
busca mantener el poder hegemdnico
de dominacioén politica a través de lo
cultural y minar la soberania nacional.

Es innegable el papel del inglés como
lengua franca en el mundo, pero
por ser precisamente la lengua de la
ciencia, la técnica, la tecnologia y el
comercio internacional. Esta condi-
cion debe ser usada para resimboli-
zar nuestra realidad latinoamericana
y nuestros contextos regionales y
locales; procurar la permanencia de
nuestro campo cultural como lo sefia-
la Bourdieu. El cientifico debe tener
cuidado de no reproducir docilmente
los discursos de legitimacion de una
franja de la sociedad que estudia. Esta
franja de la sociedad que no espero a
la ciencia social para expandirse (de
alli el hecho de que las ciencias so-
ciales encuentren competencia y re-
sistencias sociales) y que se legitima
por el discurso tedrico que mantiene
acerca de la sociedad en su conjunto.
Por otra parte, es siempre la franja do-
minante, tanto es asi que la clase do-
minante de una sociedad (que en las
sociedades occidentales comprende a
la sub-clase de los cientificos), siem-
pre se caracteriza por una practica de
la espectacularizaciéon, una practica
teorica de la puesta de distancia, de la
teorizacion objetivante y distanciante
de la vida social. Es esta objetivacion
ficticia (y por lo tanto sesgada) la que
debe poder objetivar el verdadero so-
cidlogo, asi como, en la medida de lo
posible, desarticular (Bourdieu, 1980,
pp. 36-41).
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A nuestro entender los programas
bilingiies que habian sido solo desa-
rrollados por los colegios de la élite
social, ahora son promovidos por el
gobierno para la ensefianza publica
oficial. A esta politica hay que poner-
le un sentido de la sospecha y es pre-
cisamente el enfoque monocultural al
que no se le debe permitir cabida para
que los propdsitos de homogeniza-
cién cultural ocurran. De este modo,
se debe correlacionar la filosofia in-
tercultural propuesta por Betancourt
con la teoria sociologica de la practi-
ca, segun Bourdieu. El “sentido prac-
tico”, el cual depende fuertemente del
contexto, del que los individuos dan
muestras en su vida social. El ver-
dadero método socioldgico debe ser
capaz de conceptualizar y de explicar
ese “sentido practico”.

Pero en principio, ;qué es el sentido
practico? Es un sentido comtn pero
también un arte de la invencion de la
accion. Es propio de los miembros de
una formacion social particular (gru-
po, sociedad, clase social...). Toma la
forma de una logica practica, es de-
cir, una logica de la accion comoda,
heuristica, y a la vez una légica de la
practica del mundo social. Es una 16-
gica de lo cotidiano, inmersa, en con-
texto. Es como esas reglas inhallables
de los “juegos de lenguaje” que tam-
bién operan en contexto, en “formas
de vida”, segun Wittgenstein (2005)
(autor central para Bourdieu, 1980,
pp. 22-23, 67).

Es una légica que tiene una historia
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y que es el fruto de una historia. El
agente recurre constantemente a ella,
de modo parcial o completamente
inconsciente. Y es tanto mas eficaz
cuanto que sus dominios permane-
cen ocultos para él. No le es impuesta
por completo desde afuera sino par-
cialmente desde adentro; y cuando
se le impone desde adentro, es sobre
todo desde adentro de su cuerpo (por
lo tanto no solamente desde su espi-
ritu): por consiguiente, es una logica
que pone en marcha incorporaciones,
segundas naturalezas, esquemas per-
ceptivos y clasificadores adquiridos,
disposiciones adquiridas tanto sea —si
no mas— por el cuerpo que por el es-
piritu y el lenguaje. Al depender a la
vez de un contexto y de una historia,
es una logica no directamente expre-
sable logica ni tedricamente: los mé-
todos formales que cosifican las es-
tructuras, para Bourdieu siempre son
des-historizantes. Por esto mismo, se
sospecha que sirven a una empresa
de legitimacion extra-cientifica desde
el momento que “legitimar” consiste
siempre en hacer pasar como ‘“natu-
ral”, como dado, lo que en realidad es
el fruto de una historia y sobre todo
lo que fue posible por condiciones so-
ciales de posibilidad (entre las cuales,
por ejemplo, se encuentran las formas
del sistema educativo).

Por lo tanto, en la raiz del lazo so-
cial hay una «economia de las prac-
ticas», asi como hay una «economia
del dony, tal como lo habia sugerido
el antropologo Marcel Maussen en su
Ensayo sobre el don: segin Mauss, en

REvisTA AMAUTA ¢ UNIVERSIDAD DEL ATLANTICO ® BARRANQUILLA (CoL.) * ISSN 1794-5658 * No. 26 « JuL-Dic 2015 « 111-128



FiLosoFiA DE LA LIBERACION INTERCULTURAL Y TEOR{A SOCIOLOGICA DE LA PRACTICA:

116

las primeras sociedades, el don incita
al contra-don y al intercambio, y a tra-
vés de eso, el intercambio teje lo esen-
cial de los lazos sociales. Sin embar-
go, para Bourdieu la economia de los
intercambios materiales y simbolicos
no instaura una igualdad formal entre
los individuos, sino al contrario, rela-
ciones de dominacion fundantes: en el
fundamento de toda formacion social
que intercambia, hay una estructura
de dominacion. La constancia y la
omnipresencia de la dominacion mas-
culina —que Bourdieu estudié en uno
de sus ultimos libros (1998)— son una
ilustracion llamativa de ello. Mauss y
sobre todo Levi-Strauss habian insis-
tido acerca de la intercambiabilidad
de los roles y habian pasado por alto
senalar que en el lapso que ocurre
entre el don y el contra-don, el bene-
ficiario del don permanece durable-
mente en una situacién de dominado,
ya que queda obligado a su donador
(Bourdieu, 1980, pp. 167-168). Fun-
dada en el sentido de la temporalidad
de las practicas, la dominacién, fer-
mento de lo social, para Bourdieu, no
es un objeto aprehensible por los mo-
delos des-historizantes. Precisamente,
la dominacion es dinamica: se inscri-
be en relaciones de fuerzas inestables,
se instituye y se legitima constante-
mente, se transmite, se reproduce, y
circula permanentemente en el juego
social, y esto de manera asimétrica
(por lo tanto desigual) e irreversible.

Lo anterior, hace necesario la cons-
truccion de una ética de la libera-
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cioén, ya que la relacion intercultural
es un imperativo ético en medio de un
mundo que se deteriora por la intole-
rancia y la falta de comprension de lo
diferente. La interculturalidad no es
un llamado al mantenimiento de las
identidades estaticas, sino a la trans-
formacion ético-politica de ellas. Es
un reto por atenuar las desigualdades
que excluyen a la mayoria de las per-
sonas y ello reclama una opcion ética
para el pobre, tal como lo planted en
su momento la Teologia de la libera-
cion. Asi como lo expreso José Marti:
“con los pobres de la tierra quiero yo
mi suerte echar”.

Una antropologia dialégica

La filosofia intercultural busca trans-
formar la antropologia creada por la
modernidad occidental, que pone al
individuo como “sujeto” privilegiado
de la accion y del conocimiento que
es capaz de “apropiarse” del mundo.
Frente a esta antropologia individua-
lista, Fornet-Betancourt plantea una
filosofia en la que el hombre es un ser
en relacion. El hombre no es antes que
todo individuo, sino que es heredero
de una lengua, de una tradicion, de
unas costumbres que le han converti-
do en lo que es. Lo cual no significa
negar la autonomia, sino comprender
que esta se posibilita al interior de una
serie de relaciones. No hay autonomia
si se rompen los lazos comunitarios.
La construcciéon de comunidades es
esencial para el desarrollo de la auto-
nomia, desde lo cultural.
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El principio dialoégico que se acaba
de esbozar permite pensar con fun-
damento que Betancourt al pensar
en esa clave indudablemente tiene
una conciencia de estar desarrollando
un pensamiento diferente, un pensa-
miento que se distancia consciente-
mente de la gran tradicion filosofica
occidental. La cual se ha centrado en
el ideal de pensar objetivamente, su
modelo se ha caracterizado porque el
sujeto piense sobre un objeto con la
pretension que ese pensamiento obje-
tivo sea una doctrina de la realidad, un
acercamiento lo mas concreto posible
a la realidad. En tanto, la filosofia dia-
logica afirma que la realidad es dia-
logica y que a la realidad se acerca el
hombre a través del didlogo y no solo
a través del conocimiento de un obje-
to por parte de un sujeto. A partir de
este contexto la filosofia intercultural
parte de la ausencia de los discursos
de los excluidos o marginados como
sujetos que han construido la historia
como los indigenas y los afrodescen-
dientes. Lo que implica “metodold-
gicamente trabajar con otras fuentes
para respetar esas culturas en sus tra-
diciones orales, sus ritos y simbolos”.

En nuestra investigacion también hay
una pretension de traer al escenario
de la ensefianza del inglés esas voces
marginales de la comunidad suroc-
cidental de Barranquilla. A la vez de
posibilitar que la herencia cultural sea
re-significada, al igual que sus tradi-
ciones, costumbres que le han conver-
tido en lo que es.
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Otro elemento que introduce Betan-
court a partir de Sidekum mas tarde,
es el de una ética intercultural como
fundamento regulador de ese didlogo
intercultural, teniendo ella una gran
relevancia para una €tica normativa
que asocie el vinculo entre la ciencia
y la ética acerca de la derivacion de
normas y plantee sefialando los pro-
blemas generados por la racionalidad
instrumental en una crisis valdrica de
la modernidad y que responda a una
hermenéutica de la praxis estable-
ciendo un vinculo indisoluble entre la
ética y el lenguaje como “aquel que
no se precipita rapidamente a una
conciliaciéon apresurada para anu-
lar las diferencias entre los registros
discursivos (sostener que existen las
mismas reglas universales para todos
los discursos), ni tampoco el tipo de
dialogo que se cierra a reconocer las
dificultades efectivas existentes en la
comunicacién entre seres humanos
que han conformado diferentemente
sus mundos de vida (sostener que las
reglas de los registros discursivos son
todas diferentes)”.

Cuando alguien trasciende decidida-
mente su situacion concreta, es decir,
se inicia con un acto elemental de abs-
traccion, o sea, se da el movimiento
interno del hombre de elevarse por
encima de la situacion concreta hasta
la esfera de la estricta conceptualiza-
cion, en la que los conceptos ya no
son, como alli, instrumentos auxilia-
res para la comprension de la realidad,
sino que representan al ser liberado de
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todo condicionamiento, como objeto
del pensamiento.

Ese ser incondicionado es el funda-
mento absoluto de la verdad. Con esa
tendencia la persona ha sido arran-
cada de su existencia concreta y real
para ser reducida a un Yo que piensa
los objetos externos a €l, en interac-
cion con los demas.

Por ello en la comunidad surocci-
dental de Barranquilla proponemos
un modelo de bilingliismo desde la
perspectiva intercultural para que los
sujetos en su relacion intersubjetiva
construyan su propio pensamiento
autéonomo, emancipatorio y liberador
que lucha contra toda forma de colo-
nizacion cultural y contra los poderes
hegemonicos preestablecidos y ali-
mentados por el sistema. Un proceso
de descolonizacion que rompa los la-
zos con €l toda forma de imperialismo
politico y cultural; con los sistemas
politicos hegemonicos al servicio de
las grandes empresas editoriales mul-
tinacionales y formas de marginacion
social. Se requiere fortalecer nuestra
propia cultura pero respectando tam-
bién la cultura alterna. Sin que en su
relacion existan formas de domina-
cion.

Aqui el concepto de habitus (Bour-
dieu) es pertinente introducirlo como
un sistema de disposiciones que se
manifiesta, a nivel de las acciones del
agente individual, por maneras de de-
cir, maneras de ver, maneras de hacer
y de comprender.

Dos FUNDAMENTOS EN LA CONSTRUCCION DE COMUNIDADES BILINGUES

Habitus individuales no idénticos sino
solamente homdlogos (que dan lugar
a percepciones o maneras de hacer
homologas) definen un “habitus de
clase”. Cada clase social es definida
por el comportamiento de clase que
la caracteriza. En una sociedad dada,
un habitus de clase tiende a construir
condiciones sociales objetivas que
aseguran su reproduccién: siendo él
mismo el fruto de condiciones obje-
tivas dadas por la historia mas o me-
nos reciente, un habitus siempre tiene
tendencia a hacer actuar a los agentes
en el sentido de la perpetuacion de las
condiciones objetivas que lo hicieron
posible. Es el fenémeno de la repro-
duccidn, que no se revela nunca de
manera mas aguda que en la accion
pedagodgica.

En cuanto a la nocién de “campo”,
cada vez remite a un aspecto parti-
cular de la actividad social. Designa
lugares sociales en los que ejercen los
agentes dotados de los habitus que les
han sido inculcados: hay un campo de
la politica, un campo de la filosofia,
un campo de la religion, un campo del
arte, un campo de la moda... (Bour-
dieu, 1984, p. 113). Un campo es un
espacio estructurado de posiciones
(para agentes sociales) “cuyas propie-
dades dependen de su posicion en este
espacio, las cuales pueden ser anali-
zadas independientemente de las ca-
racteristicas de sus ocupantes” (Bou-
rdieu, 1984, p. 113). Adicionalmente,
todo campo es un campo de fuerza, de
luchas ya que en ¢€l, las posiciones en
materia de dominacion son de valores
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desiguales. Los mismos campos man-
tienen relaciones de luchas entre ellos
para obtener la dominacion en el seno
del meta campo que viene a ser el
campo del poder: por ejemplo, cuan-
do un “intelectual comprometido”
interviene directamente en la lucha
politica, el campo literario es el que
trata de imponer la supremacia de sus
valores al campo politico. El concep-
to de campo es analégicamente com-
parado con el concepto antes estable-
cido de semiosfera en Lotman. En esa
relacion tedrica que procura explicar
el modelo de educacion intercultural
bilingiie a partir de las representacio-
nes sociales.

La lucha esta en todas partes, y co-
mienza desde el mismo instante en
el que el sujeto o agente quiere entrar
en un campo: es el caso cuando quie-
re que se lo reconozca como artista,
por ejemplo, o como filosofo. El tic-
ket de entrada al campo tiene un costo
que difiere precisamente en funcion
del habitus que anima al agente can-
didato: en consecuencia, los campos
no son igualmente accesibles para
todos. Su accesibilidad depende in-
directamente, y de modo persistente,
del origen social. Es una de las fuen-
tes mayores y mas persistentes de de-
sigualdad social. En efecto, se puede
relacionar este costo de entrada con
una diferencia de capitales. Bourdieu
retoma y amplia la nocidon marxista de
capital, para hacer que designe todo
tipo de bien (material, simbdlico, cul-
tural) que sirve para estructurar un
campo, es decir, dominar en él, inter-
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cambiar en él pero también para inter-
cambiar entre campos distintos (en
ese caso, por medio de un proceso de
conversion entre capitales distintos).

Por ejemplo, cuando entran en el cam-
po de la ensefianza superior, los habi-
tus de los estudiantes que vienen de la
clase dominante (la burguesia) como
por arte de magia revelan su superio-
ridad en lo que les permite disponer
de un fuerte “capital cultural” previo,
lo que ventajosamente se convierte en
“capital escolar” y es valorado como
tal por el campo de la ensenanza su-
perior, pero, por el contrario, no lo es
en el campo de los viajantes comer-
ciales, por ejemplo (Bourdieu & Pas-
seron, 1970, p. 46).

El saber una lengua es un valor sim-
boélico que solo estaba destinado para
las clases pudientes y no para las cla-
ses populares; esa accesibilidad serd
reductora de desigualdades sociales y
permitird un dominio cultural en cuan-
to el saber, el saber hacer y saber ser.
Su accesibilidad tiene que depender
indirectamente, y de modo persisten-
te, al origen social de su comunidad.
Esto es lo que reduciria la desigual-
dad social. En efecto, se puede rela-
cionar este costo de entrada con una
diferencia de capitales. El hablar otra
lengua interculturalmente posibilita la
valoracion de las dos culturas, ayuda
a aumentar la autoestima y por tanto
a mejorar el desempefio en el uso de
la lengua extranjera. Una ventaja adi-
cional de aprender la lengua bajo un
enfoque intercultural es que quienes
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hablan inglés aprenden a re-simboli-
zar su realidad, su contexto, sus cos-
tumbres sus tradiciones, sus mitos y
leyendas. Mas aun si se aprende a una
edad temprana, se adquiere con ma-
yor facilidad (Collier, 1995; Thomas
& Collier, 2012).

Estos hallazgos reproducen los ante-
riores: cuanto mas competentes sean
los nifios en dos idiomas, mayor sera
su logro cognitivo, siempre y cuando
se valore la educacion bilingiie inter-
cultural y la lengua extranjera se agre-
gue sin sacrificar a la primera como
en los programas de inmersion (Diaz,
1983; Padilla ef al., 1991). Conocer
un idioma no interfiere con el aprendi-
zaje de un segundo y el aprendizaje de
este ultimo no desposee al nifio de su
fluidez en el primero (Hakuta, Ferd-
man & Diaz, 1987; Hakuta & Garcia,
1989). El cambio de codigos parece
brotar naturalmente en los nifios; ellos
aprenden muy pronto, por ejemplo, al
hablar en forma diferente a sus pro-
genitores y a sus amigos. Cuando el
bilingiiismo intercultural llegue al ni-
vel de bi-lectoescritura (competencia
para leer y escribir dos idiomas) lo
cual posibilita una plena participacion
en ambas culturas observando los
efectos mas positivos (Huang, 1995).
Aqui el saber una lengua y una cul-
tura alterna serd un valor doblemente
simbolico.

Sociologia de la pedagogia: teoria,
critica y preconizaciones

Desde Durkheim, la educacion siem-
pre fue un objeto de estudio privile-
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giado para la sociologia en la medida
en que es en esta actividad social que
se anuda mas fuertemente la cues-
tion de saber si la sociologia puede
y debe intervenir aun en la sociedad
como filosofia social o como ingenie-
ria social. De este modo, Durkheim
no habia podido ahorrarse convocar
a sus contemporaneos a una “alerta”
pedagogica, y esto para evitar lo que
temia mas: que la sociedad cayera en
una anomia suicidogena. Los trabajos
empiricos (estadisticos) y los analisis
de Bourdieu y Passeron acerca de los
estudiantes de las universidades de le-
tras, en los afios 60, también jugaron
un papel importante de intervencion,
no solo en la preparacion del mayo
francés (1968). En principio contri-
buyeron a preparar y confirmar el en-
foque metodologico de Bourdieu y de
sus alumnos.

En Los herederos, Bourdieu y Passe-
ron ponen al dia la persistencia de la
desigualdad de las posibilidades es-
colares en funcion de la clase social
de origen. Se cuestiona la modalidad
misma de la accion pedagogica en las
universidades francesas: parece que
estuvieran alli solo para confirmar
una seleccion social que ya existe. Por
lo tanto, solo sirven para transformar
una diferencia de capitales culturales
en una diferencia —socialmente mas
presentable y por lo tanto legitimante
para la clase dominante que se repro-
duce— entre capitales escolares (exa-
menes, concursos) y capitales simbo-
licos relativos a ellos (lugares en los
diversos campos de poder).
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Apoyandose en la diferencia entre el
tipo ideal del estudiante racional (que
normalmente buscaria maximizar ra-
cionalmente su capital escolar) y el
comportamiento real de los estudian-
tes de letras (diletantismo, juego de
compromisos ideoldgicos extremos y
falta de realismo), los autores echan
luz sobre el hecho de que el antipe-
dagogismo de los profesores de la
universidad existe para reproducir el
mito del don innato y para seleccionar
solo a los que ya corresponden, a me-
nudo de nacimiento, a las expectativas
implicitas de la institucion escolar.

Los autores no pueden evitar, también
ellos, preconizar un remedio: hay
que abrir el mundo de la ensefianza
a los estudiantes salidos de las clases
populares a fin de que estos se reco-
nozcan mas en los habitus de los que
les ensefian. No hay que hacerlo por
discriminacion positiva, sino, por el
contrario, utilizando el saber sociol6-
gico como método de clarividencia y
de liberacion con respecto a la clase
dominante, la que logra mayormente
imponer su ideologia (sus valores) y
a la vez reproducirse, haciendo pasar
esta reproduccion por una reeleccion
en el gran juego de la estimacion de
los méritos de cada uno. Ignorar los
medios de la reproduccion silenciosa
y autolegitimante (ya que de modo
fraudulento hace pasar lo adquiri-
do como si fuera innato) es lo que la
vuelve mas eficaz: contra esta igno-
rancia, la ciencia, el saber socioldgico
pueden servir para desactivar el pro-
ceso de legitimacion descorriendo el
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velo del mecanismo ante los ojos de
todos. Por esa razon, una pedagogia
realmente racional debe fundarse en
una sociologia de las desigualdades
culturales (ibid., p. 115).

En su texto mas tardio (1980) los au-
tores van mas lejos aun y consideran
que un acto pedagogico (AP) es siem-
pre la manifestacion de una “violen-
cia simbolica”. Un “poder de violen-
cia simbolica” es un “poder que logra
imponer significaciones e imponerlas
como legitimas disimulando las rela-
ciones de fuerza que estan en el fun-
damento de su fuerza” (ibid., p. 18).

Segun los autores:

Lo que hace de un AP una violencia
simbolica es lo arbitrario del poder
que comete este acto, asi como el ca-
racter igualmente arbitrario del mo-
delo cultural que este poder arbitrario
busca imponer. En efecto, el AP re-
produce, sin decirlo, a la clase domi-
nante asi como a la interiorizacion de
sus propios modelos de legitimacion
en las clases dominadas, y que por
este motivo contintan siéndolo.

De este modo, los autores consideran
que asi como el Estado detenta, segiin
Weber, el “monopolio de la violencia
(fisica) legitima”, “todo sistema de
ensefianza tiende a asegurar el mono-
polio de la violencia simbolica legiti-
ma”. Sin embargo, no por ello llaman
a una revolucion destructiva de esos
sistemas de ensefianza. Una vez mas
llaman a tomar conciencia y a ensefar
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sociologicamente esas determinacio-
nes sociales ocultas.

La descolonizacion plantea como pro-
ceso histdrico una época espectacular
y rapida de transformacion del mun-
do, y que termina con el dominio del
mercado, politico y cultural por parte
de las potencias europeas a los paises
latinoamericanos, asiaticos o africa-
nos a favor de sus propios intereses
y logrado juridicamente. Este proce-
so ha tenido una cronologia concreta
que se puede originar en la década de
los 80 con el fin de la guerra fria que
termind con metaforas que represen-
taban el orden politico mundial.

A las naciones que surgen tras el pro-
ceso de descolonizacion se les ha lla-
mado paises del tercer mundo, que
tiene su origen en la sociologia fran-
cesa, la cual designa a los paises que
no pertenecen ni al primer mundo del
capitalismo occidental, ni al bloque
de paises prosoviéticos, y que se ca-
racterizaban por encontrarse menos
desarrollados econémica y tecnolo-
gicamente, y con un alto crecimiento
demografico.

El término fue adoptado por los pro-
pios integrantes en la conferencia de
Bandung, donde los lideres de los pai-
ses marginados acuerdan desvincular-
se de la politica de bloques como pai-
ses no alineados, centrandose asi en
el desarrollo de sus propios Estados.
Desde entonces, la lucha contra la
dominacioén politica, econémica, cul-
tural y de cualquier otro tipo ha sido
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combatida por intelectuales de forma-
cion sociologica, filoséfica o antro-
poldgica en busqueda de sus propias
identidades y sus autonomias.

Es asi como la educacion intercultu-
ral, surge con la misién de contribuir
a que los estudiantes desarrollen, las
capacidades necesarias para desen-
volverse como ciudadanos, en esta so-
ciedad cambiante. Estas capacidades
tienen que ver con la adquisicion de
conocimientos, dentro de una serie de
disciplinas pero que no se agotan en
ellas mismas y a las cuales el inglés,
no se puede escapar ni cualquier otra
lengua que se quiera adoptar, como
lengua extranjera o alterna para el uso
de la ciencia y la técnica. La educa-
cion debe abordar también temas cru-
ciales, que en la actualidad son priori-
tarios por sus evidentes repercusiones
sociales; la violencia, las desigualda-
des, discriminaciones, la degradacion
del medioambiente, la solidaridad en-
tre los pueblos, etcétera. A través de
la educacién intercultural bilingiie,
sus propositos deben estar dirigidos a
que los estudiantes comprendan estos
problemas y elabore un juicio critico
respecto a ellos, desarrollando actitu-
des y comportamientos responsables.

El planteamiento intercultural en pro-
cesos de adquisicion del inglés como
lengua extranjera parte de la contras-
tacion y el reconocimiento de la di-
versidad cultural en la que la propia
interaccion de las culturas es un hecho
educativo en si mismo; sobre todo la
consideracion de la cultura propia.

REvisTA AMAUTA ¢ UNIVERSIDAD DEL ATLANTICO ® BARRANQUILLA (CoL.) * ISSN 1794-5658 * No. 26 « JuL-Dic 2015 « 111-128



Jairo Epuarpo Soto MoLINA

No cabe duda que el salon de clase
se convierte en el escenario donde se
produce habitualmente un encuentro
entre culturas. Es responsabilidad
suya, por lo tanto, que la diversidad
cultural se viva desde condiciones de
igualdad. Se debe programar bien el
proceso educativo para que la interac-
cion cultural produzca un enriqueci-
miento mutuo.

La educacion intercultural se ha re-
ferido hasta ahora a los programas y
practicas educativas disefiadas e im-
plementadas para mejorar el rendi-
miento educativo de las poblaciones
étnicas y culturales minoritarias para
preparar a los estudiantes del grupo
mayoritario para aceptar y aprender
las culturas y experiencias de los
grupos minoritarios. La afirmacion
de una dindmica intercultural en la
adquisicién de una lengua extranjera
supone la promocion de un auténtico
didlogo entre culturas. Exige cono-
cimiento mutuo y convivencia entre
personas y grupos originarios de dos
distintas culturas.

En la actualidad se puede encontrar
una aplicacion del término “intercul-
tural” a situaciones educativas en los
que aparecen realmente rasgos que
definen la interculturalidad. De ahi
que sea mejor hablar, al tratar de mo-
delo de educacion intercultural bilin-
giie. En este caso se sigue el criterio
de la ideologia liberadora y descolo-
nizante, reconociendo la existencia
del contexto sociocultural donde se
da el proceso de adquisicion, fomen-
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tar la solidaridad y reciprocidad entre
culturas, denunciar la injusticia pro-
vocada por una asimetria cultural y
luchar contra ella, y avanzar hacia un
proyecto educativo global que incluya
la opcioén intercultural y la lucha con-
tra la discriminacion.

Tradicionalmente se ha presentado
la cultura dominante (anglosajona)
como la pauta de comparacion de las
otras culturas. Este planteamiento se
ha apoyado en la creencia de la in-
compatibilidad de diferentes culturas
en un mismo contexto social y en el
diferente peso especifico de cada una
de ellas. Las diferencias son muchas
veces interpretadas como “déficit” y
objeto de programas educativos orien-
tados a favorecer la plena adaptacion a
la cultura dominante. Este enfoque no
contempla el aporte de la cultura local
como una riqueza que se debe mante-
ner, ni, mucho menos, compartir. Sin
embargo, existen diferencias entre los
modelos asimilacionistas, compen-
satorios y segregacionistas aplicados
desde esta perspectiva. Por ejemplo,
en los procesos de asimilacion no se
rechaza al grupo o a la persona, como
en el caso de los segregacionistas,
sino que se acepta la convivencia y se
plantea la posibilidad de abrir a esas
personas, con mas o menos dificulta-
des, la puerta a la ciudadania cultural,
pero no intercultural.

Modelo intercultural bilingiie

Este modelo busca en los programas
escolares y en los proyectos educati-
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vos que incluyan el pluralismo cultu-
ral para desarrollar en el estudiantado
el gusto y la capacidad de trabajar en
la construccion de una sociedad don-
de las diferencias se consideran una
riqueza comun y no un factor de di-
vision o de diferenciacion irrespetuo-
sa, sino de respeto por las diferencias
culturales y su comprension y acepta-
cion. Su aplicacion en el ambito de la
adquisicion de una lengua extranjera,
se lleva a cabo para todo el estudian-
tado, tratando de vincular la identidad
personal al desarrollo de la identidad
cultural del grupo o la comunidad.
Ademads procura afianzar la concien-
cia de la identidad de la cultura local
y el reconocimiento de sus propios
valores culturales a través de practi-
cas educativas propias que dan lugar
a proyectos educativos y curriculos
de intervencién cultural. Este modelo
intercultural bilingiie se sustenta bajo
los siguientes aspectos;

Reconocer la existencia de una so-
ciedad multicultural y/o intercultu-
ral

Este enfoque surge de la no acep-
tacion de las culturas locales de las
practicas de aculturacion, trascultu-
racion y asimilacion a las que se en-
cuentran sometidas cuando entran en
contacto con la anglosajona. Para la
cultura local, ni la asimilacién ni la
fusion cultural son aceptables como
propositos sociales ultimos. Hay que
mantener la diversidad y por ello la
escuela deberia preservar y extender
el pluralismo cultural.
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Para que esto sea posible es necesario

que se den ciertas condiciones:

» Existencia de diversidad cultural
dentro de la sociedad. En el caso
del la lengua extranjera reconoci-
miento de las dos culturas

* No jerarquizacion de las culturas,
por lo que no debe hablarse de dé-
ficit, sino de diferencias culturales,
lo cual suprime la idea de inferio-
ridad entre las dos culturas en con-
tacto.

* Interaccidn inter e intragrupos. En
el caso del inglés invitar a guest
speakers of the target language
(conferencistas invitados de la len-
gua meta).

* Valoracién de la diversidad cultu-
ral por parte de la sociedad, con-
siderandola como fuente de enri-
quecimiento mutuo y como ayuda
para lograr el desarrollo cultural
de todas las personas.

» Una cierta igualdad de oportunida-
des politicas, econoémicas y educa-
tivas de los grupos que coexisten
en una sociedad.

La escuela se ve como instrumento

potenciador del pluralismo cultural.

Esta idea se concreta en los siguientes

supuestos:

» La diversidad cultural es una cua-
lidad positiva de la sociedad ac-
tual.

* La escuela debe tender a facilitar
la reconstruccion de la herencia
cultural de los distintos grupos.

* Los distintos grupos en contacto
no deben perder su identidad cul-
tural.
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* Se debe construir un espacio de
vida comun.

Esto implica, ademas del manejo de
una lengua compartida, la adquisicion
de conocimientos sobre la cultura de
los otros.

Fomentar la solidaridad y recipro-
cidad entre culturas

En este enfoque la escuela prepara al
estudiantado para vivir integrado en
una sociedad donde la diversidad cul-
tural se reconoce como legitima.

Se caracteriza por su cardcter hu-
manista; acepta las diferencias y las
considera factor de maduracion; desa-
rrolla una conciencia historica capaz
de interpretar el presente desde el pa-
sado; se distingue por la solidaridad
operativa y, sobre todo, por el cultivo
metodologico del didlogo.

Las principales caracteristicas de este

enfoque son las siguientes:

* Reconocer la diversidad étnica y
cultural como un elemento positi-
vo en la vida de todos, tanto de los
grupos mayoritarios como de los
minoritarios. En la lengua extran-
jera de las dos culturas en contac-
to.

» Afirmar que la diversidad cultural
representa una riqueza que deberia
ser preservada y utilizada.

* Familiarizar a cada grupo con las
caracteristicas culturales de otros
grupos.

 Partir del supuesto de que todas las
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culturas resultan tan validas y sig-
nificativas como la propia.

* Ayudar al alumnado a estimar la
propia identidad cultural y a re-
conocer y aceptar las identidades
culturales de los demas.

* Reconocer la diversidad de valo-
res y los diferentes puntos de vista
como una fuerza positiva y vital en
el desarrollo continuo de la socie-
dad.

Entre los principios en los que deberia
basarse el enfoque intercultural cabe
destacar los siguientes:

* Respeto a la diversidad cultural y
denuncia de las politicas de mar-
ginacion y segregacion hacia las
personas inmigrantes y miembros
de minorias étnicas. Como conse-
cuencia, debe evitarse la separa-
cion fisica del estudiantado cultu-
ralmente diferente.

» Relevancia de la educacion inter-
cultural para todo el estudiantado.

* Desarrollo de la educaciéon in-
tercultural dentro de un proyec-
to educativo y social global. Los
problemas planeados por la diver-
sidad étnica y cultural deben ser
atendidos en ese contexto global.

* Reduccion de apriorismos que
tienden a jerarquizar culturas y son
la base del etnocentrismo, la xeno-
fobia y el racismo.

Denunciar la injusticia provocada
por una asimetria cultural

Este enfoque (llamado socio-critico)
intenta conseguir una sociedad mas
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justa, enfrentandose a la desigualdad
cultural, social y politica. A lo largo
de la década de 1980 se produjo un
fuerte movimiento critico hacia la
educacion multicultural tal y como
venia siendo desarrollada dentro de
los sistemas politicos vigentes. Los
esfuerzos por llevar a cabo un cu-
rriculum enriquecido por elementos
multiculturales o por favorecer una
educaciéon que integrara a las mino-

rias respetando su propia identidad y

luchando contra los que han trabajado

el tema, sus posibles causas son las
siguientes:

» La dialéctica establecida de favo-
recer al maximo una trayectoria
educativa comun para todo el es-
tudiantado, minimizado, por una
parte, el papel socializador de la
familia y del grupo étnico, y, por
otra, ignorando el respeto al plura-
lismo cultural en la sociedad y en
la escuela, condujeron al manteni-
miento de la desigualdad econd-
mica, social y politica.

* El hecho de que se restringiera el
racismo a un problema de actitu-
des y creencias dejaba en el olvi-
do sus raices en la estructura de la
sociedad, en la economia, y en el
mismo sistema educativo.

» El tipo de informacion transmitido
en la escuela sobre las culturas mi-
noritarias habia degenerado hasta
el punto de convertirse en una ca-
ricatura simplificada de las mis-
mas.

* Se prestaba poca atencion a la per-
cepcién e interpretacion del estu-
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diantado respecto a esas informa-
ciones.

El enfoque socio-critico engloba los
modelos antirracistas y radicales.

Avanzar hacia un proyecto educati-
vo integrador

Se trata de integrar en profundidad los
modelos multiculturales basados en la
valoracion de las diferencias existen-
tes como el modelo antirracista.

Se intenta al mismo tiempo valorar
la diversidad y promover la igualdad
y atender al contenido multicultural,
pero sin dejar de incidir en el proceso
y la estructura.

El aprendizaje colaborativo se con-
sidera como una de las vias funda-
mentales para ayudar al desarrollo de
la autoestima y de la comunicacion,
permitiendo al alumnado explorar sus
propios valores, perspectivas y presu-
puestos.

En esta linea podrian situarse la edu-
cacion para la ciudadania en un con-
texto multicultural y pluralista. Supe-
rando el concepto de ciudadania de
décadas pasadas al servicio de los in-
tereses econdmicos y politicos de los
grupos dominantes; se intenta buscar
medios pacificos de resolucion de
conflictos y hallar lo elementos comu-
nes (entre los que los valores huma-
nos juegan un importante papel) que
se constituyen a partir de la accidén
educativa.
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No obstante, hay que sefialar que, en
un gran nimero de lugares, el discur-
so tedrico sobre la educacion multi-
cultural se ha introducido con mayor
rapidez en la préctica educativa.

Referencias

Bourdieu, P. (1980). Le sens pratique.
Paris: Minuit. Trad. al espafiol (2008),
El sentido practico. Madrid: Siglo
XXI de Espana Editores, S.A.

Bourdieu, P. (1984). Questions de so-
ciologie. Paris: Minuit. Trad. al espa-
ol (2008), Cuestiones de sociologia.
Madrid: Editorial Akal.

Bourdieu, P. & Passeron, J. C. (1970).
La reproduction. Eléments pour une
théorie du systeme d’enseignement.
Paris: Minuit. Trad. al espaiiol (1981),
La reproduccion: elementos para una
teoria del sistema de enseinianza. Bar-
celona: Editorial Laia, S.A.

Bourdieu, P., Chamboredon, J. C.,
Passeron, J. C. (1980). Le métier de
sociologue. Paris: Mouton. Trad. al
espaiiol (2005). El oficio del socio-
logo. Buenos Aires, Argentina: Siglo
XXI.

Collier, V. P. (1995). Acquiring a Se-
cond Language for School. Directions
in Language & Education National
Clearinghouse for Bilingual Educa-
tion, 1(4), Fall George Mason Uni-
versity.

127

Collier, V. P. & Thomas, W. P. (2012).
Dual language education for a trans-
formed world. Albuquerque, NM:
Dual Language Education of New.

Diaz, R. M. (1983). The impact of bi-
lingualism on cognitive development.
In E. W. Gordon (ed.), Review of re-
search in education, 10, 23-54. Wash-
ington, DC: American Educational
Research Association.

Fornet-Betancourt, R. En C. Schramn
C. (2007). La filosofia intercultural
de Raul Fornet Betancourt. Una dis-
cusion de sus elementos principales.

Hakuta, K., Ferdman, B. M. & Diaz,
R. M. (1987). Bilingualism and cog-
nitive development: Three perspecti-
ves. In S. Rosenberg (ed.), Advances
in aDDlied Dsvcholinauistics, 2,
284-319.

Hakuta, K. (1991). What bilingual
education has taught the experimen-
tal psychologist: A capsule account
in honor of Joshua A. Fishman. In
0. Garcia (Ed.), Bilingual education:
Focusschrift in honor of Joshua A.
Fishman on the occasion of his 65th
birthday (pp. 203-212). Amsterdam:
John Benjamins.

Huang, G. (1995). Gang Self-reported
biliteracy and self-esteem: A study
of Mexican American 8th graders.

Applied Psycholimhuistcs, 16(03),
271-291.  Cambridge  University
Press.

REvisTA AMAUTA ¢ UNIVERSIDAD DEL ATLANTICO ® BARRANQUILLA (CoL.) * ISSN 1794-5658 * No. 26 « JuL-Dic 2015 « 111-128



FiLosoFiA DE LA LIBERACION INTERCULTURAL Y TEOR{A SOCIOLOGICA DE LA PRACTICA:

128

LANGUAGE AND COGNITION
IN BILINGUAL CHILDREN

Padilla, A. M., Fairchild, H. H. & Va-
ladez, C. M. (eds.) (1990). Bilingual
Education: Issues and Strategies.
Newbury Park, California: Sage Pu-
blications.

Sidekum, A. (ed.) (1994). Etica do
discurso ¢ filosofia da libertagdo.
Sao Leopoldo: Editora Unisinios. En

Dos FUNDAMENTOS EN LA CONSTRUCCION DE COMUNIDADES BILINGUES

R. Salas (2013), Antonio Sidekum y
Ratl Fornet-Betancourt: Etica, reco-
nocimiento y discurso intercultural.
Utopia y Praxis Latinoamericana,

18(60), 41-55.

Wittgenstein, L. (2005). Recherches
philosophiques, Trad. Rigal, E. et al.
Paris: Gallimard, 1¢re édition: 1953.
Trad. al espafiol (2008), Investigacio-
nes filosoficas. Barcelona: Editorial
Critica.

REvisTA AMAUTA ¢ UNIVERSIDAD DEL ATLANTICO ® BARRANQUILLA (CoL.) * ISSN 1794-5658 * No. 26 « JuL-Dic 2015 « 111-128



